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Organizator ove medunarodne konferencije o religijama u sekularnoj drzavi povjerio mi je
nesto drugacije formuliran naslov: “Return of Religions into the public sphere in post-
communist countries — the Catholic experience” (Povratak religija u javni djelokrug u
poslije-komunistickim zemljama — katolicko iskustvo). Iz iskustva znamo da Crkve i
Religije nisu mogle biti potpuno izbrisane iz javnosti ni u vremenu komunisticke
diktature. Buduéi da danasnji “povratak u djelokrug javnosti” znatno ovisi od povijesne,
socijalne 1 politicke situacije u pojedinoj zemlji, odabrao sam neSto oprezniji naslov.
Problem je naime kakav je “povratak” mogu¢ u pojedinoj drzavi i §to mislimo pod
sekularnom drzavom.

Za uvod bih htio ispricati jedan svoj dozivljaj iz 1955. godine kada sam u Zagrebu bio dak
Srednje vjerske Skole kao kandidat za svecenika u Vrhbosanskoj nadbiskupiji. Stanovali
smo u Djec¢ackom sjemenisStu mi kandidati razli¢itih biskupija i morali smo drzati propisani
kuéni red. Bitni dio toga reda bila su dopodne predavanja a popodne ucenje uz odmor na
obliznjem igraliStu. Dio sjemeniSnih zgrada nacionalizirale su ondasnje vlasti 1 u njima
otvorile vojnu bolnicu. Za vrijeme naSih odmora istom alejom medu stablima Setali su
pomicni pacijenti te bolnice i mi daci. Nama su poglavari savjetovali da se s njima ne
upustamo u razgovore, jer smo svi znali da bi ti pacijenti trebali biti komunisti koji
smatraju kako je vjera zaostala i proricu skoro odumiranje svake vjere u komunizmu koji
bi trebao biti najsavrSeniji i zato trajni oblik drzave. Jedan od tih pacijenata u svojoj
komunisti¢koj revnosti ipak je smatrao potrebnim stupiti s nama u razgovor. Rekao nam je
da nas zali §to uzalud tratimo svoju mladost spremajuci se za svecenicko zvanje, jer da ¢e
ubrzo ljudi prestati i¢i u crkvu. Ne zato $to bi drzavna vlast to zabranjivala nego Sto ce
snagom prosvjete koja sve viSe napreduje uvidjeti da Boga nema pa ¢e prestati i¢i u crkvu.
Nakon tog razgovora ponekad sam se zapitao, ima li ovaj oficir pravo i kakva je moja
buduénost u drzavi gdje katolicki vjernici Spijuniraju svecenike pod pritiskom tajne sluzbe
1 gdje partija podize namjeStene procese protiv gradana vjernika osudujuc¢i ih kao
“neprijatelje naroda”. ZavrSio sam srednju skolu, a zatim pozvan na dvogodisSnje sluzenje
vojnog roka u Beogradu. Tamo sam se jo$ viSe uvjerio da mogu biti sretan i koristan kao
sveéenik, nastavio studij teologije i zaredio se za sveCenika 1963. U ovoj dobi zahvalan
sam Bogu §to sam ustrajao 1 §to je onaj vojni pacijent bio lazni prorok.

Sekularna drzava i pluralno drustvo

Mi vjernici i naSe religijske institucije trebamo demokratsku drzavu koja garantira ljudska
prava svih gradana i prakticiranje vjerske slobode svima koji ne rade protiv opéeg dobra.
Zato se najprije pitamo, $to je sekularna drzava za nas religiozne gradane i naSe zajednice
te za institucije pomocu kojih vr§imo svoje vjernicko poslanje unutar vlastite drzave?
Sekularnost drzave drugacije se zivi 1 zakonski uoblicuje u SAD, Ujedinjenom
Kraljevstvu, Francuskoj, Njemackoj ili zemljama tranzicije gdje su vecéina gradana
odredene vjere kao Sto su Hrvatska, Slovenija, Poljska, Srbija, Makedonija, Rusija.
Sekularizaciju mozemo promatrati filozofski, teoloski, socioloski, politicki 1 na druge
nacine. Grace Davie u svojoj studiji o religiji u zemljama Zapadne Europe (Davie, 2005)



stvorila je zanimljiv pojam “believing, not belonging — vjerovanje, ne pripadanje”. Mnogi
Europljani ne idu u bogomolje ali vjeruju. U priru¢niku religijske sociologije objavljenom
2007. sekularizaciju gleda kao proces i kao koncept. Opaza da je u Poljskoj neko¢ otpor
sekularizaciji bio povezan s otporom nelegalnoj vlasti, a nakon pada komunizma Crkva u
Poljskoj trazi svoje mjesto u suvremenoj demokraciji, jer vise nije odrziva monolitna 1
polu-politicka prisutnost Crkve u drustvu. Ova anglikanka, koja mi je u jednom razgovoru
rekla da ne vidi sukoba izmedu svoje vjere i socioloskih istrazivanja, ne prihvaca
misSljenje onih sociologa koji tvrde da demokracija i pluralizam potkopavaju polozaj
vjerskih zajednica u drustvu. Pluralizam i sekularizacija utjecu na nacin kako ljudi vjeruju
u demokratskim drustvima, ali ne iskorjenjuju vjeru. Novija istrazivanja dovode u pitanje
nekadasnje uvjerenje liberalnih politicara 1 sociologa da modernizacija nuzno vodi
opadanju religije (Davie 2007, 46-66). “Religija i dalje utjece na skoro svaki vid ljudskog
drustva — ekonomski, politicki, socijalni i kulturni. Vise je ne mozemo ograni¢iti na
proslost ili potisnuti na rub znanstvene socijalne analize. Zato je to izazov ekonomskim i
socijalnim znanostima: trebamo otkriti mjesto religije u empirijskoj zbilji dvadeset prvog
stoljea 1 paradigme oblikovane za razumijevanje religije. Implikacije za politiku su
neizmjerne” (Davie, 2007, 253).

Bez obzira §to mislimo pod procesom sekularizacije ili pod sekularnom drzavom, svi se
slazemo da su vremena teokratske vlasti prosla i da u pluralnim drustvima viSe ne bi
smjelo biti drzavne religije. Kr§¢ani 1 pripadnici drugih religija u Europi 1 Americi imaju
iskustvo odvojenosti Crkve od drzave; smatraju to normalnim i ne pla¢u za dobrim starim
vremenima. Etiarima i sociolozima religije posebni je zanimljiv americki tip sekualarne
drzave gdje je doseljenicima iz Europe od pocetka nacelno garantirana religijska sloboda i
demokratska jednakost, ali uz istinsku odvojenost Crkve i1 Drzave: “Stoga, kada su
Amerikanci razdvojili crvku i drzavu kroz novi federalni ustav, iako su sebe jo$ uvijek
smatrali krS¢anima 1 pretezno protestantima, oni su stvorili radikalno novo stanje za
religiju” (Albanese, 2004, 459).

Kongregacija za nauk vjere u Doktrinalnoj noti o nekim pitanjima vezanim uz sudjelovanje
katolika u politickom Zivotu 1z 2002. god. podsjeca katolike i druge ljude dobre volje da je
gradanska i politicka sfera neovisna od religijske i crkvene (br. 6). Pri tome upucuje na
saborsku konstituciju Gaudium et spes, br. 76 1 na Poruku Ivana Pavla II za Svjetski dan
mira 1991. naslovljenu: “Ako zeli§ mir, poStuj savjest svake osobe”. Istom Notom
Kongregacija upozorava zastupnike vlasti da bi “upali u svojevrsni netolerantni
sekularizam” ako bi katolicima uskracivali pravo “da u politici djeluju na temelju vlastitih
uvjerenja u pitanjima od opcéeg dobra”. To vrijedi i1 za sljedbenike drugih religija, ali u
praksi dolazi do napetosti, osobito u tranzicijskim zemljama gdje ateizam nije viSe drzavna
ideologija, ali bivsi ateisti zauzimaju visoke drzavne sluzbe. Katekizam Katolicke crkve iz
1992. god. podsje¢a da je ljudska osoba pocelo i svrha svih druStvenih ustanova, da je
ljubav velika druStvena zapovijed koja potice na pravedne reforme te da u pravnoj drzavi
vrhovniStvo pripada zakonu a ne ljudskoj samovolji (br. 1886-1905). Prema Katekizmu,
op¢e dobro svih gradana jedne drzave i cijele ljudske zajednice obuhvaca: poStovanje i
promicanje temeljnih prava osobe, blagostanje ili razvitak duhovnih 1 vremenitih
drustvenih dobara, mir i sigurnost skupine i njezinih Clanova. Zato je “zadaca drzave
braniti i promicati opée dobro” (br. 1925-26). Cetvrta Bozja zapovijed doslovno glasi
“PoStuj oca i majku”. Prema katolickoj tradiciji u njoj “Citamo” uredne odnose mladih i
starijih u obitelji 1 u drustvu te odgovoran odnos gradana prema drzavnoj vlasti. Tu je
istaknuto da se Crva u svom poslanju i nadleznosti ne poistovjecuje s politickom
zajednicom, ali postuje i promice politicku slobodu i odgovornost gradana (br. 2245).



Kompendij o socijalnom nauku Crkve takoder razlikuje politicku od vjerske sfere. U tom
kontekstu spominje pojam lai¢nosti. Isti¢e da “nacelo lai¢nosti zahtijeva poStovanje svake
vjeroispovijesti sa strane drzave, koja jamci slobodno obavljanje bogostovlja, duhovnih,
kulturnih 1 karitativnih djelatnosti vjernickih zajednica. U pluralistickom drustvu lai¢nost
je mjesto komunikacije medu raznim duhovnim tradicijama i nacijama ” (br. 572). Tako se
sekularnost 1 lai¢nost drzave u izvjesnom smislu podudaraju.

Sekularna drzava je prije svega pravedna i demokratska. Ona promice dobro svih svojih
gradana. Jesu li tranzicijske zemlje ve¢ dostigle stupanj pravedne demokracije? Opet jedan
moj dozivljaj. Bio sam 1997. u Dresdenu na konferenciji o vjerskoj slobodi u zemljama
tranzicije koju je organiziralo i financiralo jedno sveuciliste iz SAD. Organizatori su u
predavanjima iznosili kako bi to trebalo biti, a mi pozvani sudionici izvijestili smo kako u
nasim zemljama jest. [z Slovenije je bio prisutan jedan profesor Teoloskog fakulteta koji se
zalio da “demokratska” vlast ne dopusta Crkvi otvaranje jedne srednje Skole i starackog
doma. Prisutan je bio i sociolog s drzavnog univerziteta u Ljubljani koji se tome usprotivio
jer da to njihov narod nece. Na upit Amerikanaca, kada su pitali narod, ovaj je odgovorio
da ne trebaju pitati, jer oni to znaju. Amerikanci 1 drugi prisutni smijali su se takvom
odgovoru.

Sekularna drzava - izazov religijama na medusobno poStivanje, dijalog i suradnju na
op¢em dobru

Nije dosta da mi vjernici sekularnu drzavu samo toleriramo. Trebamo kao pojedinci i
zajednica traziti dinamican nacin vjernic¢ke prisutnosti u takvoj drzavi? Pripadnici veéinske
crkve ili religije u pojedinoj od tranzicijskih zemalja ofekuju da drzava cijeni doprinos
doti¢ne zajednice identitetu, kulturi i povijesti vlastitog naroda. Donekle je prirodno da
katolici Poljaci, Hrvati i Slovenci ofekuju posebni poloZaj u svojoj drzavi. Isto tako
o¢ekuju pravoslavni Rusi, Rumunji, Bugari, Srbi, Makedonci, Crnogorci u vlastitoj drzavi.
Poznato mi je da ustav Grcke, Rusije 1 Srbije garantira posebni polozaj Pravoslavnoj crkvi
zbog povijesnih zasluga koje drugi gradani tih zemalja ne nijecu. Istina, katolicizam ili
pravoslavlje u spomenutim zemljama nisu drzavna religija, ali je opfe poznata stvar da
veéinska Crkva u njima lakSe dobije od gradanskih vlasti financijsku pomo¢ za svoje
gradevine 1 institucije, za uzdrZavanje i mirovinu pastoralnog osoblja i drugo. Upravo zato
drzava treba biti sekularna, §to ne znaci hostilna prema religijama nego pravedna i
pozitivno distancirana.

U rumunjskom gradu Sibiu od 4. do 9. rujna odrzan je veliki ekumenski skup kr§¢ana
Europe na kojem su uz strogo krS¢anske teme bila razmatrana i pitanja o doprinosu
vjernika integraciji Europe. S jo§ sedmero katolika bio sam delegat Biskupske konferencije
BiH na tom susretu. Obratili su nam se Manuel Barosso kao predsjednik Europske
komisije kojemu je omoguceno da odrzi “keynote speech” i René van den Linden kao
predsjednik parlamentarne skupstine Vije¢a Europe ¢iji je nastup predstavljen kao “short
presentation”. Obojica su istaknuli da u Europskoj zajednici 1 dalje ostaje na snazi pravna
odvojenost religije od drzave, ali da Ujedinjena Europa treba doprinos svojih religijskih
zajednica u njegovanju vrijednosti i duhovnih dobara koja su nam svima potrebna. Istina
Barroso, kao lijevo usmjereni politiCar, religije smatra neke vrste nevladinim
organizacijama, a Linden vidi da Europa ne moZe biti ono §to jest i Sto Zeli sve vise
postajati bez duhovnih vrijednosti koje nude religijske zajednice.



Madzarski kardinal Peter Erdd u govoru otvorenja kao predsjednik Katolickog vijeca
europskih biskupskih konferencija (CCEE) upozorio je da proces globalizacije nije
pogodovao susretu religija 1 kultura te da religiozni Europljani ne trebaju podlijegati
trijumfalizmu ni entuzijazmu. Pozelio je da ujedinjena Europa krS¢anima razlicitih
konfesija bude izazov na suradnju. Mitropolit Kiril kao ¢elnik Povjerenstva za vanjske
odnose Ruske pravoslavne crkve istaknuo je da “vjernici ne mogu u isto vrijeme priznavati
vrijednost zivota 1 pravo na smrt, vrijednost obitelji 1 valjanost istospolnih zajednica,
zaStitu prava djeteta i smiSljeno razaranje ljudskih zametaka u medicinske svrhe”. Prema
njemu, bez zajednickog djelovanja krS¢ani i drugi vjernici ne mogu Cuvati javni moral 1
duhovne vrijednosti u danasnjoj Europi. Mitropolit Kiril doveo je na ovaj skup kr$¢ana
rabina iz Moskve Zinovija Kogana koji je sadasnju vlast u Rusiji pohvalio $to dopusta ne
samo obnavljanje petnaest sinagoga koje su prezivjele u vrijeme komunizma nego i
gradnju vise od stotinu novih.

Na forumu ovog skupa nazvanom “Mir u Europi” prikazan nam je dokumentarac o
Sjevernoj Irskoj a zatim su katoli¢ki i anglikanski referent iznosili svoja iskustva. Posebno
me se dojmila zgoda o jednom ocu kojemu su kr§¢ani teroristi ubili sina a on na sprovodu
rekao onima koji su zeljeli osvetu: “Bury your pride with my boy — Ukopajte svoj ponos s
mojim djeCakom” 1 zatraZio da nitko zbog tog ubojstva nevinoga ne poduzima novo
nasilje. U okviru ovog foruma bila je i tocka “Proces pomirenja u Bosni i Hercegovini” na
koju su organizatori (KEK i1 CCEE) pozvali po jednog predstavnika muslimana,
pravoslavaca i katolika iz Sarajeva. Oni su govorili o Medureligijskom vije¢u i sporom
procesu pomirenja zato §to jo§ nisu uhiceni ratni zlo¢inci 1 §to pomirenje pretpostavlja
obracenje u religioznom smislu rijeci.

Kao jedan od c¢lanova Europskog drustva za katolicku teologiju prisustvovao sam
konferenciji Drustva u Leuvenu, Belgija, od 13. do 16. rujna ove godine kojoj je tema bila:
“Religije u Europi”. Ursula King, teologinja iz Njemacke koja je doktorirala u Britaniji 1
tamo provela aktivne godine akademskog rada, obradila je temu: “Responding to the
Multifaith Realities of Contemporary Europe: A Venture of Risk and Promise for Christian
Theologians — Odgovor na multireligijsku zbilju suvremene Europe — rizican i obeéavajuci
pothvat za krS¢anske teologe”. Pluralnost religijskih i nazorskih pogleda te postojanje
medureligijskog dijaloga u Europi njoj su izazov da teolozi promisljaju buduci identitet
Europe kao projekt koji treba stupnjevi-to poduzimati. Razlicite identitete Europljana ne
smijemo getoizirati niti drzati odvojene od ostatka svijeta. Ona se zalaZze za novu
povezanost i kritiCko razmisljanje (new interconnectivity and critical reflexivity). Pod
pluralizmom vidi razli¢ite kulture, religije i nazore ukoliko teologe svih vjera stimuliraju
na razmisljanje, a na politickom i socijalnom podru¢ju pluralizam je sinonim za
sekularnost: “Takvo pluralisticko drustvo je sekularno u pozitivnom smislu, a ne u onom
drugom u kojem ‘sekularno’ ukljucuje ‘antireligijsko’” (King, 2007, 5). Ona isti¢e da su
velike religije transnacio-nalne duhovne korporacije te da susret s drugim moZe biti
obogacujuci za vlastiti identitet: “Svi znademo kako je na$ odnos s drugima bitan za zdrav
ljudski razvoj prema zrelosti. Zaista trebamo drugoga, mnogo drugih. Dodala bih da to
danas znaci potrebu za vjerom i svjetonazorom jedni drugih” (King, 2007, 6 - podocrtala
autorica). Smatra da se puna jednakost i medusobno dopunjavanje svih partnera u dijalogu
moze odvijati “samo u demokratskom i sekularnom, to jest pluralnom drustvu”. Ona pod
sekularno$¢u ne misli borbenu ideologiju nego “nuzni prostor za religijsku 1 politicku
slobodu gdje se mogu istrazivati religijske i duhovne vrijednosti bez prijetnje po neciji
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moze biti veliCanstvena prigoda za ozbiljno uzimanje duhovnosti drugih, jer



medureligijskim dijalogom otkrivamo pluralnost duhovnosti i ponizno priznajemo da u
tradiciji svakoga od nas ima manjkavosti te dopustamo da u svakoj od njih postoji prostor
za dopunjavanje i rast. Dijalogom se zalazemo za transformativnu socijalnu praksu.

Hans-Joachim Sander, njemacki teolog koji predaje u Salzburgu, odrzao je na istoj
konferenciji predavanje: “Europas Heterotopien. Die Zumutung von Gottes Orten in den
Zeichen der Zeit — Heterotopije Europe. Prihvacanje BoZzjih tragova u znakovima
vremena”. Koliko sam razumio, za njega je heterotopija drugi ukoliko nas inspirira na
kriticno premisljanje vlastitog mentaliteta 1 prakse. Ocjenjuju¢i neke prosle sukobe i
danaSnje napetosti kao posljedicu moéi religija on smatra da u matrici moéi i religije
sekularnost pruza izvanredni “habitat” jer omogucuje istinsku slobodu religije u pluralnom
drustvu gdje nijedna religija ne bi trebala imati opéu punomo¢. Njegova je teza: “Religion
und Macht sind in eine elementare Relativitidt verstrickt, die dazu fiihrt, dass beide sich
jeweils gesellschaftlich wechselseitig zu relativieren versuchen oder sich wechselseitig
bestdrken, was den Gebrauch oder das Erleiden von Gewalt einschliesen kann — Religija i
mo¢ uvezane su u elementarni relativitet koji vodi k tome da se obje nastoje uzajamno
druStveno relativizirati ili se uzajamno jacati, Sto moze ukljucivati uporabu ili trpljenje
sile”. U uvjetima sekularne drzave sloboda religije moze se iz temelja izbistriti, jer
pluralnost drustva 1 religija u njemu pridonosi diferencijaciji religije i politike. Tada
religije ne kontroliraju demokratsku drzavu a eventualno nepravedne drzavne strukture ne
mogu silom dobivati podrsku religioznih pojedinaca i institucija. Zato sekularnost i
religioznost nisu suparnici. Sloboda religije ne moze se privatizirati, a to se dogada u
nasilju koje biva motivirano vjerom. Dapace, ispravno koristi slobodu religije onaj tko
pomaze osobama izvan kruga vlastite vjerske zajednice. Zato je sekularnost pluralnog
drustva izazov religijama na odgovorno sluZenje vlastitom slobodom vjere i na poStivanje
vjere drugih. “Prvotno mjesto za razracunavanje s religijom je vlastita zajednica svakog
pojedinca. Teologija koja ne vodi racuna o tome kako se njezina vlastita zajednica sluzi
mocu &ini sebe nevjerodostojnom, ako se okrece protiv religijske moé¢i”(Sander 2007, 9)'.
“Mir u svijetu ne ovisi doduse od mira medu religijama, ali religijski konflikti imaju svaki
puta mogucnost potpaliti Siroke pozare na politickom podrucju™. On smatra da religiozni
pojedinci i1 zajednice koji priznaju vlastite grijehe u proslosti 1 kaju se sa sadasnje slabosti,
pridonose konstruktivnoj politici i uspostavljaju humane odnose s drugima. Priznavanjem
vlastitih slabosti ¢uvamo se usporedivanja vlastitih prednosti sa slabostima drugih. Medu
znakove vremena Sander ubraja Auschwitz, Srebrenicu, pokusaje pojedinaca i skupina da
ilegalno usele u europske zemlje, pobune potomaka useljenika u predgradima Francuske,
gradnje dzamija i sinagoga u Europi. Oni koji pokusavaju takve gradnje dobro znaju: tko
gradi bogomolje, on ostaje u doticnoj zemlji.

Uz moguénost zloporabe poslanja 1 povjerenja kod vlastitih ¢lanova i drugih sugradana,
religije mogu pridonositi i socijalnoj koheziji te promicanju socijalnih promjena na bolje
(Mc Guire, 1997, 185-272). Za slucaj Crkava 1 vjerskih zajednica u Bosni 1 Hercegovini to
je pazljivo istrazio Stephen Goodwin u svojoj doktorskoj disertaciji iz god. 2006. On je
pokazao da svi dosadaS$nji napori stranih diplomata i vojske nisu doveli do obnove
povjerenja i socijalne kohezije medu narodima ove zemlje, zato §to se to ne moze postiéi
diplomatskom vjeStinom ni vojnom silom sa strane. Vidi moguénost za to u djelovanju

! Der primire Ort fiir die theologische Auseinandersetzung mit Religion is die jeweils eigene
Religionsgemeinschaft. Eine Theologie, die derer Machtgebrauch nicht in den Blick nimmt, macht sich
unglaubwiirdig, wenn sie sich gegen die religidse Macht wendet.

2 Der Weltfriede hiingt zwar nicht am Religionsefrieden, aber Religionskonflikte haben alle Mal die Potenz,
Flachenbriande im politischen Raum auszuldsen®.



karizmati¢nih vjernika koji pocinju od vlastite vjernicke zajednice, ali oni ne mogu bez
podrske svojih vjerskih institucija: “U konacnici uspjeh drzave ovisi od zalaganja i dobre
volje njezinih gradana. Vjernicke zajednice (religious faith sodalities) ve¢ su pokazale
plodove pojedinacnog i zajedniCkog gibanja od fragmentacije prema cjelovitosti i
nastavljaju znacajno pridonositi odrzivom miru i socijalnoj obnovi. OsnaZivati njih znaci
podupirati stvaranje stabilne drzave koja ¢e postivati svetost i dostojanstvo svakog
ljudskog Zivota 1 promicati veoma potrebno ozdravljenje u ovoj izlomljenoj
zemlji” (Goodwin, 2006, 269).

Zavrsimo skre¢uci pozornost na teoloSko razmisSljanje u BiH. Vrhbosanska katolicka
teologija organizirala je 27. studenog 2004. kolokvij na temu: “Religijske zajednice u BiH
i sekularno drustvo”. Objavili smo predavanja s tog kolokvija u Vrhbosnensia 1X (2005),
1,15-113. Dr. Enes Kari¢ govorio je o “Sekularnoj drzavi, civilnom drustvu 1 religijskim
zajednicama u BiH” s aspekta novog Zakona o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i
vjerskih zajednica kod nas. Na temelju iskustva teologa i sociologa u Europi on smatra da
je moguca konstruktivna suradnja religijskih zajednica i sekularnog drustva, dapace da
sekularno drustvo moze biti nasa Sansa: “Sekularno druStvo (barem za ovih proteklih
pedeset i vise godina u Evropi) ne tumaci se, ne realizira se, ni kao antivjersko ni kao
ciljano 1 angazirano ne-vjersko, ono nije protubozansko niti protuvjerni¢ko! Naprotiv,
sekularno drustvo ili sekularna drustva Evrope nakon Drugog svjetskog rata pokazala su se
kao pozitivna tekovina, kao jedna otvorena, kooperativna i inkluzivna realnost spram
mnostva religijskih segmenata i entiteta, ali i spram vjerskih izazova i zahtjeva koji su se
pojavili na modernoj evropskoj pluralistickoj sceni” (Kari¢, 2005, 101). Ovo je na liniji
razmiSljanja katoli¢kih teologa U. King i H.-J. Sandera koji pozitivno vrednuju iskustvo
vjernickog djelovanja u sekularnim drZzavama Europe. Ostaje nam da svaki od nas unutar
svoje vjernicke zajednice i drzave u ovom duhu djelujemo.
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